ج۹ الاخبار الدال علی حبیة ا حر الواحد کم ۳٣١‏ 

والتقریب فیہما ہو دلالتہما علی ان النجاۃ والنمن من الوقوع فی مپاوی 
الضلال انا ہو فالتسک بحپل الال (علیہم صاوات ذی ال لال ) والاقتداء بہم ‏ 
اللاقوال والافمال وحینذ فاما ان بخص ‌ھذا ہزمان وجودہم ( صاوات اقەعلیہم) 
وعا قاریہ واللازم مناتضیسع باقالامة ال یوم القٌامة لانہ وت کانعالاً بامتداد 
امته ای یوم القیامة وکان عالاً بان زمان وجود الائمة ( علیہم السلام ) الیل وقت 
الغیبة ِا هو زمان یسیر . وعلی ھذا فلو قصر الامی بالمك بہم علی زمان وجودم 
وما قاربہ فاللازم ما ذکرناہ وہو ما یقطع بفسادہ ء واما ان بچعل ھذا ا خطاب 
للامةو الاس لم بالإتباع والمك الی ہوم القیامة وہو لا یتم إلا بالعمل بہ۔__لہ 
الأآخپار ا مرویة عن ابنائہ اللّاطہار النی مخحل الہحث ٠‏ إذ لا طریق فی ملزماتا 
ہذا وامثالہ من ازمان الغیبة ا یاتباعہم والاخذ بدینہم والكسك بہم سواھا. وھذا 
بحمد اللہ سپحانہ ظاہر لا سترۃ عليه . 

مم لا بخنی ان ظاہر ا حبرین المذکورین الاشارۃ الی سد باب الفَمك بسوی 
الاقلن للذکورین حیيث کان رفع الضلال عِل وجہ الشمول لافرادہ وافراد زمائه 
والنجاۃ لییں مرتآإلا علی اك بہما ء وبا‌للة فان الفسك بہما طریق عم انا 
خلصة من العضلال علی کل حال واما غیرەما نما اشد الإشکال فیہ والاعضال سمامع 
عدم ورود الاذن بالاخذ بە فی حال من الاحوال ۔ 

(اللقام الثانق ) فی الاجماع وقد تقدم فی مقدمات الکتاب نزر من القول 
ہے عن مستدرك ا ماك ج ۳ عر ۱٠۹‏ عن ا ئر وصحعہ , وافظ یہ د مث لأھل بی فی 
مثلسفدلة نوحمن رکیہا جی وم نغقاف ءنہاغ ق ء رنقهایضاً عن‌تاریخا۔حطیب ج١٠‏ ص8 
وکثیر منغیرہما . قال واشارالیہ الامام الشافعی بقولہ الأثور عنه فی رشفة الصادي ص٤پ‏ 

ولا رأیت الناس قد ذھبت بہم مذاہیہم فی ابحر الغی وا پل 

دکبت علی اسم اللہ فی سفن النجا وہماھل بیت !طف عاتمالرسل 

واسکت حل اللہ وہو ولاژم کاقد آمرنا باللمك بالحہسل 


۳٣۳۷ -‏ التعرض لعل الاصول م) ج۹ 
فی بیان بطلان القول بہ والاعتیاد علیہ فی الاحکام الشرعیة وعدم کونہ میرکا نما 
وان اشتہر فی کلامہم عدہ من المدارك القطعیةکالکتاب العزیز والنة النہویةء 
وازیدەھنا بمرید من التحقیق الرشیق والتدقیق الایق : 
فنقول : قد عرفت ما قدءنا فی المقام الل٭اول دلالة خبر الئقلین‌عل ان ما یعمل 
بہ أو عليہ من حکم فرعی أو مدرك أصلی بب أن یکون متمسکا فیہ بکتاب اقہ 
تعالل واخبار العترۃ علی ما من البیان اتحقق الامن من الضلال والنجاۃ مس9ی 
اھوال البدا والآل ؛ والزاعم لکون ذلك مدرکا شرعیاً زائداً علی ما ذکرہ 
پویچیچ بحتاج ا یاقامة البرھان والدلیل ولیں لہ ا لذلك سییل الا مجرد القال والقیل 
ومن الظاھر عند التامل بعین الانصاف وتجنب العصیة للشپورات الموجبة 
للاعتسافات ان عد اسمانا (رضوان القہ علیہم ) الإجماع مدرکا [عا اقتفوا فه 
العامة العمیاء لاقتفائہم لحم فی ھذا العم للسعی بعل اصول الفقه وما اشتمل عليه ٭ن 
للسائل والاحکام والابحاٹ وہذہ المسألة من امہات مسائلہ ء ولو انهمٰذا العم 
من أصلہ اصلا اصیلا حرجعنہم (علیہم السلام ) ما زذن بذلكء اذ لا بخی على من 
لاحظ الأأخبار انہ م یق ا من الامور ال بجری علیہا الانسان فی ورود آو 
صدور من اکل وشرب ونوم ونکاح وتزویج وخلاء وسفر وحضر ولیں ثیاب 
ونحو ذلك إلا ومد خر جت اللاخبار بییان السٰن فیہ وکذا فی الحکام الشرعِة 
نقیرھا وقطمیرها ء فکٍف غفاوا (علیہم السلام ) عن ھذا العلم مع ان کا موہ 
مشتمل علی اصول الاحکام الشر عیة فہ وکالاساس ما لاتناتہا علیہ ورجوع) الله 
ہذا ء وعلماء الام ة کالشاضی وغیرہ فی زمانہم ( علیہم السلام )کانوا عاکفین علی 
ھذمالعلوم تصنیفاً وتألیناً واستتباطاً للاحکام الشرعة بھا وجمیسع ذلكمعلوم الشیعة 
فتلك الایام فکیف غفلو | عن‌الستزال منہم عن شی“ من مسائلہ ؟ ومع غفلة الشیعة 
کیف رضیت الَائُة (علیہم السلام ) بذلك لم ولم یہدوم الیہ ول بوقفو ہم عليہ؟ 
ممکون مسائلہ اصولا للاحکام کا زیم اولئك الاعلام ء ما ھذا إلا جب جیب 


7 (ابتا۔الفقہ عل الاصول )...سم 
کا لا یی عل الوفق الصیب )١(‏ ۔ ..ت 


() اقول : ان توقف معرفة الاحکام الشرعیة واستثباطہا من ادلتما علی الامحاث 
الاصولیة من الوضوح بمکانلا مجال للشك فیه والارتیاب ء فائہ بعد ماکان معظم الاحکام 
الشرعیة نظر یآ تتوقف معرفتہ علی البحث والإستدلال کا ہو واضمح ول تکن دليِفة ادلتا 
مستفثیة عن الات أصہح من الضروری لن پرید ااتفقه فی الدان ومعرفة احکام سید 
الرسلین ہ ص , ان بمہد الطریق لذلك بنحو بقطع بکوئہ طریقاً محکم الشارع اسیا أو 
امضاء ویحث عن کل ما یمن بسلولہ وانباعہ مسؤو لیة مخالفة الم کم الشرعی العلوم لہ 
اجمالا پالالنفات ا ی ''شریە سے الإسلامیة والاعتقاد والندین بہا وان السائل للتکفلة 
بالبحث عن ذلك ہی مسائل اصول الفقه ء ووجہ القسمیة مذکور فالتن . وان الامور اتی 
یازم ان پیحٹ عثپا الفقیہ ‏ السائل الاصولیة اربعة : ہ الاولء 'لحجج فیحٹث ف کل 
ما سحتمل فیه الحجیة والدلیلیة کا بر الواحد والشہرۃ الفتواثة والإجماع وظوامر الکتاں 
الجید ٠‏ ومن ذلك حث التعادل وہر جیح لانہ حث عن* ال جة فی فرض التعارض 
ہ الثاق ء ظواھر ا مواد وائمیٴاٹ الافرادیة والتَکییة الی تستعمل فی الکتاں والسنة 
وغیرصا ق مقام ہیان ا ۓع بوجه کلی من دون اختصاص مورد دو مورد کلاس 
والنہی والعام والطلق رغسیر ذلك ما پحثٹ عنہ ق مباحث الالفاظ ما یلزم تشخیصس 
مدلولہ وظپورہ بعد الفراغم عن حجیة الظہور در الثااث ہ املازمات العقلیة کلللازمة بین 
وجوب الئی* ووجوب مقدمتہ واللازمة بین وچوت ااشی“ وحرمة ضدہ واللازمة بین 
حرمة العہادة او العاملة وفسادھا والازمة بین وجوب ااشی“ وعدم حرمة مقارنہ وملارےے 
وبین حرمة الٹی“ وعدم وجوب مقارنہ : ویمبر عن الحث فالاخیر یحٹ اجتماع الأمی 
والنہی ؛ وکاللازمة بین حکم العقل وحم الشرع ۔ ولا مناص الفقیہ من البحث قی هذہ 
الملازمات لینتہی بالدلیل القطمی ال اللازمة او عدمہا وبذاك یستکعف الم الشرعی 
ہ الرابع ء الاصول الععلیة وھی القواعد الی ینتہی الیہا الفقيہ بعد خصه وتجزہ عن ااظفر 
بالدلیل على الحک الشرعی فیٹ عن وظیفتہ ق ھذا الفرض من الإستصحاب والراءة 
والإحتیاط والتخبیرحسب اختلاف الموارد . وہنا بقع البحث عن الوظیفة الشرعیة اولا 
وعن الوظیفقالعقلیة ثانیا علی تقدیرعدم الانتہاء ای الوظیفة الشرعیة . ہذہ ہیمباحث س 


-. ۳۷4۔۔ إ ابنتاء الفقہ علل الاصول ) ج4 
وا یعضد ما ذکر ناہ باوضم تآیید رسالڈ الصادق الا ال الشیعة وامہ لم 


الاصول التی نبتئی علیہا معرفة الاحکام الشرعیة ولا یستغی الفقیہ عن‌الاستعانة بہا یق 
استذباط الاحکام بنحو یکون معذورا وآمنا من اللسؤولیة فی ا خالفة ولا نکون فتواء 
مصداتا لمنوان التشریع : وما خرج عنھذہ الامور فابس الحث فيه من السائل الاصو لة 
نعم قد تذکر و و ق کتپب الاصول بعض المباحث ا لارجة عن العناوبن الار بعة استطر ادا 
شرع الاذمان ولا وجب ذلك ہدم الپحث الاصو ی وقلعه بت آساسة یما اشتمل عليه 

من المسائل والاحکام والاسحاث على حد تعبیرہ ہ قدس سرہ ء وکیف کان فیندفع ما ذکرہ 
داولاء عاتقدمۃ.ےود ایآ م ىالنقض یتحریرہ ال مسائل الاصولة یمقدماتكکتابه وسیرہ 
علیہا نی الاصحاث الفقبة . و ہ ئا ء ان الدواعد الاصو لیة ۔ وان لم ترد فی کلامہم دع ء 
بەنوانہا الخاص ۔ قد وردت متفرقة فی الکتاب والسئة فی ضمن الّابات والروابات ای 
یستدل بہا فی الباحث الاصو لیة الا مات والرواىات التی بستدل بہا علیحجية ا بر الواحد 
علی مقدر تمامیة الدلالۃ وکالاآخار العلاجیة اتعارض ا حبرین واخبار الاستصحاب على 
تقدیر جرنانہ فی الشببات الےکمیة واخبار البراءۃ والاحتیاط وق لہ دع ء دہ علینا ان 
نلق الیم الاصول وعلیکم ان ترعوا ء التقدم ج ١‏ ص ۳ فانہ شامل القواصسد 
الاصو لة والفقییة وکالاخبار الأمة بطرح ا بر اشخالف للکتاب وانہ باطل وزخرف 
فانہا تتضمنقاعدتین‌اصو لیتین : احداھما ے عدمحجبةا بر الخالف للکتاب , الثائیة _ حجیة 
ظواھر النکتاب کیا یدل علیہا قولہ .ع ء ق روایة عبد الاعلی التقدمة ج ١‏ ص ٠٠١‏ 
٭ پعرف ہذا واشہامہ من کتاب ال ء . و ہ رابعاًء ان علباء العامة _ کا هو واضح - لم 
پرجعوا الی الأائمة (ع ) فی شی" من الأأحکام الشرعیة ول یعترفوا لحم بالم جبة فیبا 
واستقاوا فی فہم الکتاب وااسنة سی پور سس وعماوا اصاخ 
الرسلة ء ا ی غیرذلك من‌الاتنیاطات‌الظنیة التبعة عندمء وم یمماوا مقتعنی حدہث الثقلین 
الدی اناط الامن من الضلال بالَسك بالکتاب والمّزة وجعل المترة عدل الکتاب ق 
الرجعیة فی امی ادن ٠‏ وقد وردت عنہم ع ہ الأخبار الکثيیرۃ ق ذم ھذہ الطریقة 
ولنہی عن الاستقلال ذالفتوی وانہم م للرجم ق الاحکام اشرعیة مع الکتاب ؛ فیذا 
النحو من الاصول البقی على الاستفلال فالفتوی والاستغناء عن‌الأاثة دع ء وعدم س. 


3 ) الاجماع عند الامامہة (٢‏ 00 


ِْ یر‎ ٠ ٠ ٠ٗ ۰ ۰ . 4ب . ب۔ْ‎ 


الأآمخذہ ملہم ہع ء قد منعواعثہ وا۔قطوہ عن‌درجةالاعتبار بالکلیة ؛واما مر ل 
التہٍع عند فقہاء الامامیة فرجعه ق ا جج والتعارض بیٹہا وق الاصول العلیٰة ااشر 

ھو الکتاب والاآخبارالم اردة عنالمعصومین ہ صاوات‌الہ علیہم أجمین ء ولا ا فه 
قید شعرۃ عن أقوالممػصرا أو امضاء ءومرجعہ فی اللازمات و الصولامقلیقحک العقل 
القطعی من حیث کشفه عن الم الشرعی أو من حیث الاجزیة والعذریة , ومن الواضح 
عدم توجه الاعتراض علی ہذا النحو أصلا لاختلافہ تماما من حیث المدرك والدلیل عن 
علم الاصول التبع عند العامة وتقیدہ بالتابعة للاقوال العترة : ع ‏ والا۔تناد الیل حدیث 
الثقلین وتقید ذاك بمدم التابمة مم ء فکرف ینسب عل الاصول الدون علیضوء حدبث 
الثقلین ونحوہ والتی علاناع الےجتین ا ی من م یر جع الاحکام ا یالعترۂ أصلاوا۔تقل 
عثہا تماماً . وبذلك یتضمایضآاً حالالإجماعالتبععند الإمامیة وأ: نہ لا مت الیاجماع العاءة 
بملة إذ بعد ان کان اعتبارعند ,اس من جوے کعقہ عن قولالمعصوم _ وان اختلفوا 
فی وجپہ - ول بکن لہ من حیث کو نہ اتفاقاً ایة قیمة عندہم کان مؤسساً علأساس!اتمسك 
بالعترةوسائرا عل النبج الذي سنه حدیثداثقاین وغیرمعا یژدی‌مژوداہ . ولا پنحمر ااتمسك 
بالعثرة بالعمل باخبارہ فان تعبین اللی رص ء امرجع بعدہ فی شرعہ والتأکید الصادر 
مله دص ء فی مذا المأن حدیثااثقلین وغیرہإ نا ہو فی قبہال من علم دصءانہم برومون 
عزل العترة بعدہ عن ھذا النصب والاستغناء عنہم والاکتفاء پکتاب اللہ تعالی یز ہم 
کیا جری ذلك عل لسان بعضہم عند ما طلب النی ہ ص ما یکتب یہ کتاباً پضمن سلامة٠‏ 
الامة بەدہ من ااضلال فحال پیئه و بین ذلك وقال دہکفیٹا کتاب اللہ ء ونسب اليه ( ص) 
ما أوجبعدم الائ ریما یکتە پل اخلالہ عقام التہوۃ کاأشارالیەبقولہ ومرے وأزمد الذي تم 
راجعمفتاح کئوز السنة ص وی اخالف اداولالمدیث ہم ؛لذنن لم یعترفوا المّرة مقامہا 
ااشامخ ول پر جعوا الیہم فی اس الدین واکتخوا بالکتاب بزمہم رانا س برق آنیے 
العرۃ عدل الکتاب وبرجع فی الدبن اایہما معاً ولا پر جع ال الکتاب لا بعد الفحص 
عن ماورد من العترة فی بیائە ویآخذ أقولمم : ۱ع ما وردمن الأاخرار عثہم ویسٹکغفا 
انا من اتفاق أصحابہم وتاہمیہم ولا پتخطاھا اصلا فو لیس خالفا لحدیث اثقلین ۔۔ 


- ۳۲ ۔۔ ( علم حبیة الإجاع ) ج 
مدارستھا والتعہد ما المرویة فی روضة الکافی )١(‏ باسائید ثلاث ونحن نقل 
موضع ا حاجة منہا: 

قال بیز : ایتہا العصابة الرحومة الفلحة ان القہ عر وجل انم لمکم ما آتاکم 
من ا یر ء واعلموا انہ لییں من عل القہ تعلل ولا من امہ أن یأخذ أحد من خلق 
اللہ فی دینە بہوی ولا رای ولا مقاپیں ہ قد انل اق تعالی القرآ_۔ وجعل فە 
تییانکل شی“ وجعل القرآن ولتعل القرآن اھلا ء لا یسع أھ لعل القرآنالذین آتام 
اق عله ان یآخذوا فیه بہوی ولا ری ولا مقاپیس , اغنام القہ تعالی عن ذلك عا 
آنامم من علمہ وخصہم بہ ووضعہ عندہمکراعقة من القہ تعالی اکرمہم بہا وم أھل 
الذکر الذین اس القہ تعالی ہذہ الامة بسزا م (۷) وم الذین قد سبق فی عل القہ : ل 
ان من یتبمہم ویصدق ارم أُرشدوہ واعطوہ من عل القرآن ما یہتدی بہ ا ی القه 
-_ قطعاً نکٍف تنسپ ال ی مثل ھذا الشخص فی استکشافہ قول العترة من اتفا اصحاہم 
وتابمیہم التابمة ان عالف الی ہ ص ء فی ثأن العترة ول برجع الیہم فی اس الدن 
ملا ءوقد اعترف هو ءقدس سرہ, بحجیتہ وکشفہ عن قول المعصوم ف موردین ء راجع 
ج ١‏ ص ٦م,‏ نعم استند الفقہاء فی مواردکثیرۃ ای الاجماع ولیس فیہا اتفاق او لیں 
الاتفاق فیہا کاشفاً عن قول العصوم بنظر الآخر بن کا انہ قد یناقش بعض فی کاشفیة 
الاتفاق کلیة ء ولا یصحح شی" من ذاك ھذہ النسبة الیہم وانغا توجہ علہم المناقشة بعدم 
شحفق الکاشف فتط . وقد وجہ بعض الفقہاء ھذہ الدعاوی ما ذکرہ در قدس سر ج‌ 
ص ۹م دی ۔ وعا ذکرناہ یتضح جلیاً ان ما ذکرہ ہ قدس سرہ ء ف غأن علم الاصول 
موماً والاجماع خہ وعآً لا یکن المساعدۃ علیہ وجہ من الوجوہ۔ ولعلہہ قدس سرہ ء 
کتب ذلك قبل ان یکتپ القدمة الثانة عشرۃ من مقدمات الک تاب الی عقدھا لیارنل 
الفرق بین انجتہد والاخباری فانہا اذا کانت متأخرۃ عن ما ذکرہ فی اللمقام مکن ان ٹکون 
رجوعا عنہ و عراجمتہا یظہر ذلك جلاآ . " 

)١(‏ ص ہ وف الوسائل الباب ٭ من صفات القاضی وما مجوز ان یقضی بە 

(۷) سودۃ النعل الایةہ؛ ۱ 


ج۹ ( عم ححجة الاجاع ) - ۳۷ 
باذنہ والی جمیع سیل ا حق ءوہ الذین لا برغب عنہم ولا عن مسألتہم وعن علہم 
اذی اکر مہم انقہ تعالی بہ وجعلہ عندم إلا من سبق علیہ فی علم القہ تمالی الشقاء فی 
أصل ا لق تحت الاظلة ء فاو لٹكکالذین یرغبون عن سال أھ ل |ااذکر واوللك الذین 
یأخذون باھواتہم وآرائہم ومقاپیسہم حتی دخلہم الشیطان ء لانہم جعلوا أھل 
الإمان نی عم القرآن عند الله کافرین وجعاوا أھل الضلالة ‏ عل القرآاے عنداقه 
مژمنین وحتی جعاوا ما أحل القہ فیکثیر من الام جراما وجعلو! ما حرم اقهتعا یل 
فیکثیر من الام حلالا ذذلك أصل ئمرة اھوائہم ء وقد عہد ایہم رسولاق بوویچ 
قبل موتہ فقالوا نحن بعد ما قبض أُقہ عز وجل رسولہ ووچیچ یسبنا ان نأخذ ا 
اجتمع عليه رأی الناس بعد قیض القہ تعالی رہسولہ وبعد عہدہ التی عہد الینا 
وأمر نا بہ خالفاً نقہ تعالی ورسولہ وسچیخ فا أحد اجرأ علی اقہ تعالل ولا این 
ضلالة من آخذ بذلك وزعم ان ذلك یسعہ ء واقہ ان نقه تعالل علیَلقه ان پطیعوہ 
ویتبموا امہ فی حاۃ محمد یویچیخ وہمد موتہ ... الحدیث٠٠‏ 

اقول : وکا یستفاد من ہذا ا لحبر ان أصل الإجماع من مخترعات العامےة 
وبدعہم یستفاد منە انال جوع ال القرآن وأخذ اللاحکام منە یتوقف عل تفسیرم 
(علیہم السلام) وبیان معانیہ عنہم ء ومنە یعل ان الاخبارکالاصل معرفة الکتاب 
وحل مشکلانہ وبانمفصلاته وتفسیر حلاتہ وتعیینامراد من احکامه وبیات 
ابہامہ ء وھو الشار الہ فی خبر التقلین بعدم الافتزاق بین العترة والقرآن بمعی 
ان القرآن ماکان المرجع فیہ الیہم واحکامہ لا تو خذ إلا منہم ( علیہم السلام) 
فہو لا یفارقہم وانہ ماکانت افعاخم وأقوا مم (علیہم السلام) مقتبسة من القرآن 
فہم لا یفارقونہ . 

وکیف کان فہذا ا حبر الشریف ظاہر فی مادل علیہ خبر القلین من 
ان الإعتاد لیس الا على القرآن واللاخہار وان ما عدامما فو ساقط عن درجة 
النظر اليه والاعتبار . 


۸۷۰۴م . ( عدم حجیة الاجاع م) 3. 

ولا یخنی اناشکرر کلامہ یڑ ومقابلتەعدم الّاخذ عنہم (علیہمالسلام)بالر أی 
وا موی والمقاییس‌ما پشیرالی انالإستناد الیھذا الإجماعمن جلةۃ ا موی والر أی حیٹ 
ان ما لم یکن‌مستنداً الیہم (علیہم السلام) حیث لم یأمروا بہ ول یشیروا الیہ بالكلة 
فہو نما استند ای رأی ذلك القائل نه وہواہ ء ولذا ان اصمابنامما اقتفوم فی جعلہ 
من مدار ك اللأحکام الشرعیة عدلو ا عن معناہ عند العامة بانه عبارۃ عن اجماعالناس 
الیل اعتہار دخول العصوم ییلز فِہ وکشفہ عن دخولہ وان الحجة فی ذلك انا ہو 
قول المعصوم پچ ۔ 

عل انالتحقیق انالذین ہم الااص لف الإجماع کالشنیخ وا مر تضی قد کفونا مؤزة 
القدح فیه وبیان بطلانہ بما وقع ظٔم من دعری الاجماعات التناقعضة تارۃ ودعوی 
الإجماع علی ما تفرد بہ أحدھما تارۃ أو تبعہ علیہ شذوذ من اصحمابہ کا لا نی علی 
الطلع علی اقوالمم : وقد وقفت علی رسالة لشیخنا الشہید الثانی ( قدس سرہ) قد عد 
فیہا إلا جماعات النی ناقض الشیخ فیہا نفسہ فی مسألة واحدۃ انتہی عددھا الیل نیف 
وسبعین مسألة ء قال (قدس سرہ) فیپا : افردناھا للتذیہ عل ان لا یقت الفقیه 
بدعوی الاجماع فقد وقع فیہ ا حطأ وانجازفة کثیرآ من کل واحد من الفقہاء سم| 
من الشیخ والمرتضی ؛ قال وعا ادعی الاجاع منکتاب النکاح دعواہ یا خلاف... 
ُم ساق الکلام ‏ تعداد تلك المسائل ا ی آخرها با یقرب ما ذکر نا ۔ 

قال شیخنا زین اللة والدین فی رسالتہ التی فی ھذہ السألة : الإجمام عند 
امابنا إنا ہو حجة بواسطة دخول قول ا معصوم پت فی جم لة أقوال القائین 
والمبرۃ عندہم انا می بقولہ دون قوطم + وقد اعتزفوا بان قوظم ہ الاجماع حبة 
[نھا ہو مشی مع الخالف حیث انہ کلام حق فی نفسہ وان کان حثة الحجة متلفة 
عندنا وعندغ عِل ما ہو محقق ق عل واذاکان اللأامی كذلك فلا بد من الط 
بدخول تول المعصوم پیچز قی جملۃ اقوالمم حتی یتحشق حجیة وحم ومن این مم 
الہ فی امثال هذہ اللواضع مع عدم وقوفہم علی خبرہ فضلا عن تولہ لئ ؟ واما 


ج۹ ( عدم حجیة الاجماع پ ۳۹ 
ما اشتہر بیتہم۔ من انہ متی لم یع ف الم۔الة خالف آو عم مع معركة أصل اخالف 
ونسبہ یتحقق الإجماع وپکون حجة ویعل قول الإمام فی ال جانب الذی لا پتحصر . 
ونحو ذلك ما بیتوہ واعتعدوہ ۔ فہو قول مجانب التحقیق جداً ضیف الاخذ : 
ومن این‌یعل ان قوله مز وھو بہذہ ا حالة منج اقوال ھذہ الماعة الخصوصة دون 
غیرہم من المسلمین خصوصاً فی ہذہ المسألة فان قولہ بالجانب الآخر اشبہ وبە اول 
ملوافقتہ لقول الہ تعالل ورسولہ والأئٰة ( صاوات اقہ علیہم ) على ما قد عرفت ٠‏ 
مم می بلغقول أہل الاستدلال من اسمابنا فی عصر منالاعصار السالفةحدآلاپنحصرو 
لا یع بہ بلد القائل ولا نسیہ وم فجمیع الاعصار محصورون منضبطون بالاشتہار 
والکتایقوالتعریر لاحوا ہم ع وجہ لا یتخا مه شك ولا تقع معہ شہہةء وہجرد 
احتمال وجود واحد منہم مجپول ا حال مغمور فی جملة الناس مع بعدہ مشترك من 
ا انبین , فان ھذا ان اث کان احتال وجودہ م عکل قائل مکنا ومثل ھذا لا یلتفت 
الیه أصلا ورأساً ء وقد قالانحقق فی المعتبر ۔ ونعم ما قال ۔ الاجماعحبة بالضمام 
العصوم یز فلو خلا ا ماتة من فظپائنا من قولہ .ماکان حجة ولو حصل ق اثنین لکان 
قولمیا حجةلا باعتبار اتداقہما بل باعتبار قولہ بی فلا تغتر اذا من پتحک فیدع الاجماع 
باتفاق ال خسة والعشرۃ منالاصحاب مع جہالة قولالباقین ال مع الم القطعی بدخول 
الامام نیک فی ا لة . انہی . ومن این محصل الع القطی عوافقة قولہ یپلڑ لاقوال 
الصحاب مع ھذا الإنقطاع ا حض والفارقة الکلیة وا جہل با یقولہ عل الإٴطلاق 
من مدة ترهد عن سا سنة . انتہی ما اردنا نقلہ من کلام زید فی مقامه . 

وقال فی الملسالك ۔ فیمسألة ء ما لو اوصی لہ باہبه فقبل الوصیة ء بعد الطن یق 
الإجماع ‏ ما ھذا لفظه : وبہذا یظہرجواز مخالفة الفقيه للتآخر لغیرہ منالمتقدمین 
فیکثیر من ال مسائل التی ادعوا فیا الإجماع إذا قام عندہالدلپل علی مایقتضی خلافہم 
وقد انفقلھم ذلكکثیرآ ولکن زلة التقدم متسا حة بین ااداس دون ا متآخر . 

وقال بعض مشاعنا ا حمثین من متأاخری اللنأخرین : ومن جلة ماعد 
مدرکا من ا لمدارك الاصلیة لفروع الاحکام ما یسمونہ إجماعا الفسی عند العامے 


۔-۳۷۰۔ (عدم حجیة الإجاع ) ج۹ 
باتفاق تہاء امة مد یوچیج ‏ عصر عل اس شرعی وعند الحاصة باتفاق الفرق_' 
احقة منہا فیہ عليہ . وقد حاولت العامة فی استخراج مدرك حجیته من‌الکتاب 
بادأة )١(‏ کاپا مزیبفة ومن السنة بخبر رووہ عنه وڑاکڑاا )٣(‏ ہلا تجتمع امتی عیل 
خطاً ء وفیہ من النقوض ما ہو مذکور ق محلہ ولا طائل ق ذکرہ ء واما اصانا 
الذین‌حذوا حذ والمامة فیعدہ مدرکا حاولوا فالاستدلال علی حجیتہ بانە اذا تحقق 
اتفاق قہاءالطائذة انحقة علی ام اقتضی دخول المعصوم پا فیہم لکونہ منالفقہاء 
وعدم خاو عصر من معصوم یکون قولہ حجة والحجة حینثذ قولہ والإٴجماع کاشف 
عنه ۔ وھذا اقرار بانہ لیس دلیلا وان کان کاشفاً عنه ولیں قی عدہ من الادلة الا 
تکثیر المدد واطالة الطریق وایہام جواز خلو العصر مررے معصوم حجة کا ہو 
معتتقد اولنك الذین ہم عن ا لحق مری سحی : ولذا خلا ظاہرالکتاب وما وصل 

الپنا من اخبار العترۃ الطاھرۃ عن مایشعر بالامی بالعمل با یسمی اجماعاآً . 
وقال(قدس سرہ ) قی موضع آخر : تم اہ على تقدیر ما ذکروہ فی بیان 
الاجماع وحجیتہ ان الحجة انا هو دخول الەسوم فان علم دخولہ فلا سحعث ولا 
مشاحة فی اطلاق اسم الاجماع علیہ حم اسناد الحجیة الہ ولو تجوزا فیہما . وان لم 
. ۰۰ () استدلوا من الکتاب کا فی اصول الفقه لاق زھرة ص ٭۹؛ و یں ۔ بقوله 
تعالی ہ ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبین لہ ا مدی ویقبع غسیر سدیل الژؤمنین نولہ 
ما تو ونصلہ جپنم وساءتمصیراآً ء قال: وان ھذا النص الکریم اثبت اناتباع غیر سییا 
الؤمنین حرام لا_ عن یفعل ذلك یشافق اللہ ورسولہ ویصليه اق تمال جہنم وساءت 
مصیرا واذ١‏ کان اتباع ضغسیر سهیل للژؤمنین حراما فان اتباع سییلہم واجب ومن تحالفہم 
ویقرر نقیض رأیہم لا یکرون متعاً لسیہم . ونقل ں ا حامش عن الفرا ی لاائشة ق 
دلالة الأیة وغیرھا من ادلتہم واستدلوا من‌السنة یما دل‌علی عدم اجتاع الاءة علی الضلال 
وان ما رآہ السامون حسناً فہو عنداللہ حسن ویان عم لالصحابة علی ار ما جمعون علیہ 
حجة : وثقل عن ااشافعی وجپا اعتبارنا وھو ق رسالتہ ص ىہ مقدمة کتاب الام ۔ 
)٢(‏ مقتاحکنوز السنة ص ۴٣‏ ہ ان امتی لا تجتمع علی ضلالة ء 


۴ ا عدم ححة الإجام ) -۳۷۱۔- 
' یع فان ظلن ولو معادة خبر واحد یی مہ آو اہ آر تترںه فکذاكہ وال_ 
فلیس نقل الاجماع بمجردہ موجیا الظرے بدخول المعصوم ولا کاشفاً عنہ کا 
زعموہ ۔ مُم ان العلم بد خولالمعصوم فی زمان ظہورہ وانصار حا الحدیث فی قوم 
معروفین أو بلدة حصورۃ ممکن اما فی مثل زماننا مذاکزمان الفیة الکبری فالحق 
انہ ل طریق ال العلم بہ - لانہ نما یکون بطریق التواتر پان ینقلہ فی کل طبقة 
جماعة یؤمن تواطؤع عل الکذب مستندون الیالس بعاینة اعحمال جمیع ری 
پتوقف افعقاد الإجماع علیہ و سماع أقوالہمم على وجہ لا بمکن حل القول والعمل 
علی نوع من التقیة ونحوها مع تشتتہم واتشارم افطار اللارض وانزوائہم ق 
الطوامیر والر ادیب وحرصہم علی ان لا پطلع علیہم ولا علی عقائدم ومذاہبہم 
وہو کا لا خی ممتدع عادة ۔ ولا ا ظنہ بنقلہ بیار یق الاأحاد ما ذکر نا مؾ التشنتت 
والإنرواء ا مانمین من إطلاع آحاد الناس ۔ 

وفال امحقق الشٍخ حسن ( قدس سرہ )ف المعام ۔ بعد ان اسلف لہ پتجہ 
ان یقال انا مدار فیا حجیة عل العلم بدخول العصوم ىیچ٭ من غیرحاجة ال اشتراط 
اتفاقجمیع انجتہدین أو اکژہم ولا سما معروفالنسب ہ ونقل عن ا حققفالمتبر 
ما تقدم نقلہ فکلام والدہ ما یتضمن التصریج باشتراط العإالقطمی بدمخول اللعصوم 
یز فی حجبة الاجماع ۔ ما ہذا لفظہ : ہنا فوائد ( الاو ) الحق امتناع الإ٘طلاع 
عادة علی حصول الإٴجماع فی زماننا وما ضاھاہ من غیر جہة النقل ء اذ لا سیل ال 
العلم بقول الامام کیف وہو موقوف على وجود ا لجتہدین ا جہولین لیدخل فی 
جملتہم ویکون قولہ مستورآ بین اقوا مم وھذا ما یقطع بائتفائہ ء فکل اجماع یذکر 
فی کلام الاحاب ( رضواناقہ علیہم )ما پقرب من عصر الشیخ الزماتا ھذا 
ولیں مستنداً الی نقل متواتر أو آحاد حیثیعتبر اومعالقرائنالفیدۃ الع فلاہد ان 
راد بە ما ذکرہ الشہید (قدس سرہ) من الشہرۃ ہ واما الزمان السابق علی ما ذکر نا 
القارب لعصر ظپور التمة (علیہم السلام) وامکان الإ٘طلاع عل أقوالمم فیمکن نیہ 


ص٥‎ ءف۷7٤‎ 3٣۵ (ا5دج‎ (۵۱ ا١ب‎ ۵۱٠٢٠٢٣۵٣۱ ۷ 
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پوت . 3 سم حمڈالاجاع جع 
حصول الإجماع والعم بطریق التقبع ہ وا ی مثل ھذا نظر بعض علباء أھل ا خلاف 
حیث قال : والإنصاف پقتعضی ان لا طریق ا ی معرفة حصول الاإجماع إلا فی زمن 

الصحابقة حیث کان اللزمنون قلیلین لا پتعذر معرقتہم بالتفصیل . 
وقال الفاضل امو ی عحمد باقر ا حراسانی (قدس سرہ ) صاحب الذخسیرة 
والکفایة فی رسالتہ فالمسألة بعد الکلام ف السألة : (فان قلت ) الاّیة واللآخبار 
کیا ذکرت دالة علی الو جوب العیی إلا انالاصحاب نقاوا الإإجماع علی انتفاءالوجوب 
العینی ء ومن نقل ذلك العلامة فٰالتہابة والتذکرۃ والشیخ عی والشہید الثاق ٹی شرح 
اللعة وشرح الالفیة وہو ظاہر کلام الحقق والشپید . والؤٴجماع الذی نقلہ ھؤلاء 
الاعپان من فضلاء اسمابنا حجة إذ التعویل فی موارد الإجماع وا خلاف علی قوطم 
فاذن سقط القول بالوجوب العیی ء واعتزف جماعة منہم بان الکتاب والسنة 
دالان علی الوجوب العینی لکن دعاہ ال عدم القول یہ اجماع الّصحاب (رضوان 
اقە علیہم ) علی انتفائه ( قلت ) ھذا هو الداء المضال والشہہة ال بہا زلت اقدام 
وعدلت عن ا لحق اقوام واخطأت الاحقیق افہام لکنە عند الفحص الصحم 
والنظر پھکان من الضعف ء تم اطال فی بیان عدم تحققہ وامکانہ زمن الغیبة الل 
ان قال :( الثاق) نجد فیکثیر مرے المسائل ادعی بعنہم الإجاععليه مع وجود 
ا لاف فیه بل منالمدعی نفسہ فی کتاب آخرسابق علیہ اولا حق بہء وکذ!ك نجد 
بمض من ادعی الإجاع علی حم وادی آخر الإجاع عیل خلافہ حیی قد یتفق 
ذلك من المدعی نفسہ م وحسیك ف ہذا الباب ما وقع السید المرتضی والشیخ 
اق جعفر فالإتصار وا حلاف مع کو نہما اما الطائفة ومقتدییہا ٠‏ ومن اغرب 
ذلك دعویالسید ا مر تضی فالکتابالمذکور اجاع الإمامیة عِل وجوبالتکبیرات 
ا جس فی کل رکعة الرکوع والسجود والقیام منہما ء نم ساق جملة من اجماعاتہ الئی من 

ہذا القبیل ۰ ُم نقل ذلك عن العلامة وعن ا حقق الشیخ علی . 
ولمذا الفاضل المذکور فی الذخیرۃ بحث طویل ف الطعن فی الإجماع فی باب 


جْ“۹ ڑ عدم حبیة الإجماع )) ۳۷۳(۳ 
۱ غسل النابة ق مسألة الوطء فی اادبر وقد اشہع الکلام فی ون یکونہ من الادلة 

الشرعیة وإنا غایته الصلوح التأید ۔ 

واما صاحب الدارك فانه نقل فی الکتاب ال لذکور انه صنف رسالة فی رد 
الإجماع وابطاله ۔ 

فان قپل : ان ھؤلاء المذکوری نکثیرا ما یستندونالیہ فی جملة منالسائل . 

( قلنا ) نەم رایستسلقونہ مجازفة فی مواضع وںعا قیدوہ بقوم دان نمء او 
٭ ان ثیت ء واما فی مقام التحقیق فانہم یمزقونہ نریقاً ویجعلونہ حریقا . وعلی 
ہذا النہج کلام جملة من متآخری المتآخرین . 

وبا ا فان ملخص القول فی ذلك ہو انہ غیں متحقق الوقوع ولا الإمکان 
ماعرفت من اتفاق کلة مژؤلاء الاعبان ء وفایة ما رعا یقشیٹ بہ ا حم عوآن 
الإجماع المنقول بخبر الواحد حجة وہو باطل من وجوہ : 

الاول ۔ انہ حیث قد عرفت ما وقع لغم من الاختلاق والإضطراب ف 
دعوی الإجماع کا قدمنا نقلہ عن رسالة شیخنا الشبید الثای من طبط جملة می 
الإجماعات النی ادعی الشیخ فیہا الاإجماع علی حکم وأدعی الاجماع عل حلافہ وھکذا 
دعاوی المر تحضیالإجاع علی ما یتفرد بەونحوہ غیرہ ء فانہلا وثوقحینئذ بنقلہم لمذا 
الإججاع فیھذہ الألة فلعلہ من قبیلتلك الإ جاعاتالی نفاھا علیہم من آخر عنہم . 

الثاق _ انە مع غض النظر عن ذلك فانه من المقرر فی کلامہم وا جاری قُ 
قواعدہم انہم لا بحمعون بین الدلیلین می تعارضا إلا مع الشکافؤ ف الصحة والا 
فترامم یطرحون ال مرجوح اویأولونہ با یرجع بہ ای الراجع ء ولادیب ف ان 
ہذا الإجاع المدعی [تماعو فی قوۃ خبر مرسل بل اضعف فلا یقوم عارضة 
ما سنذکرہ ان شاء اللہ تعا ی من الا خبار المستفبعنة الصحیحة الصریحة فالواجب 
طرحہ من البین ۔ 

الثالث ‏ انہ من القواعد القررة عن أھل العصمة ( علیہم السلام ) عرض 


۳۷٣ -‏ ( عدم ححمیة الإجاع ) ج۹ 

الأخبار ف مقام الاختلاف عل الکتاب العزیز والاخذ با وافقه وما عالفه 
'ضرب بہ عرض ال حائط )١(‏ فاذاکانت اخبارہم الصحیحة الصرییحة ترد مع خالفة 
ال۔اب العزیز فکیف ہذا الاجا اللدی یرجع فی التحقیق ا ی قول جاعة 
قلِلة من الاصحاب ؟ 

الراہع ۔ تحقق ا خلاف ف المسألة کا سیآنی ان شاء القہ تعالی نقلہ عن جا ة 
من متقدی الأصحاب کالشیخ الفید والکلیی والصدوق واف الصلاح والکراجی 
بل ہو ظاہرغیرہم منالمتقدمین کا ذکرہ شیخنا زین الدین فی الرسالةوتلیذہ الشیخ 
حسین بن عبدالصمد فیکتاب العقد الطہماسی ؛ وسیأف نقل کلامپما ان شاء القہ تعا یل 
وحیئثذ فکیف تم دعوی الاجاع وا حال کا عرفت ؟ 

ا هحامس۔انہم عللوا ہذا الإجماع بعلة ضعیفة روما لتقویتہ وزیادتہ علل 
سائر الإجماعات کا سیآنی نقلہ عن ا حقق فی المعتبر ء وسیأف الکلام علیہا وبیان 
ضعفہا ان شاء الہ تعالی عند نقل القول بالتخییر ۔ 

السادس ۔ ان ظاہر کلام اکٹرھم ان ہذا الشرط اِنا ہو عند حضور الامام 
یڑ وانشکن منە کا اومأ الہ احقق (قدس سرہ) حیث شہہہ بالقضاءء فان التعین 
فی القضاء عندم لا هو عند حضور الامام وا وامامع غیبته فیجب علی الفقہاء 
القیام با سم نمنتتیر ئن ۔ 

واظہر منہا عہبارة الشپید فی الذکری حیث قال : التاسع ۔ اذنالامام کاکان 
النی بھچیخ يأذن لاّممة المعات وامیر الؤمنین یز بعدہ وعليه اتفاق الامامیةء ھذا 
مع حضور الامام واما مع غیبته کہذا الزمان فی انعقادھا قولان ... ا ی آخرکلامہ 
وسیآنی نقلہ ان شاء القہ تعالی ہام . 

وتحوہ کلام شیخنا الشہید الثانی فی الروضة وقال ( قدس سرہ) : ان الذی 
یدل علیہ کلام الّصحاب ( رضوان القہ علیہم ) ان موضع الاجماع الدعی انا و 

)١(‏ الوسائل الباب پ من صفات القاضی وما جوز ان یقعنی ہبہ 


ج۹ 'ژ عدم حبیة الإجماع ) ۳۷۵ 
حالحضور الامام وتمکنەوالشرط المذکورحیئذ انا ھوامکانہ لامطلقاً فو جو ہیا - 

عیناً لا تخیی رآ کا ہو مدعاہم حال النیبة . لانہم یطلون القول باشتراطہ فی الوجوب 
ویدعون الإجاع عليه اولا 5 وذکرون حالالغَِة وینقاون ا حلاف فیه وختارون 
جوازہا حیئثذ اواستحبابہا معتزفین بفصق ےد الشرط . ھکذا عبروا بہ فی السألة 
وصرحوا بہ قی الموضمین . فلوکان الاجاع المدعی لم شاملا موضع الزاع ما 
ساغ مم نقل ا خلاف بعد ذلك بل اختیار جواز فعلپا بدوئە ایضأً ء فائہمیصرحون 
بانہ شرط للوجوب تم یذکرون ا حکم حال النیبة ویچعلون ا لاف فالاستباب 
فلا یعبرون عن حکہا حینثذ بالوجوب . وھو دلپل بین علی ان الوجوب الذی 
بجعلو نہ مشروطا بالإمام وما فی معناہ إِنھا ہو حیث کن آو فی الوجوب المنی 
حال حضورہ بناء منہم علی ان ما عداہ لا یسمونہ واجبا وان امکن اطلاقہ عليه من 
حیث انە واجب تخییری ۔ وعل ھنا الوجه یسقط الإستدلال بالاجاع فی موضع 
اانزاع لو سلمنا تمامہ فی غیرہ . 

السابع ۔ ان کلامہم فی الاذن لا بخلو من تشویش لدلالة بعض عباراتہم علی 
انا مراد الاذن لخصوص شخص ہینہ لمذہ الصلاۃ مخصوصہا أو ما یشعلہا وبعض 
یدل عل الاذن العام ااشامل للفقیہ ء وبمضہا علی الاعمالشامل لکل من یصلمللامامة 
وعل ھذا تسقط فائدۃ النزاع . 

قال الشیٍخ فی ا خلاف ۔ بعد ان اشترط اولا فا معة الامام أو نائبه ونقل 
فیە الاجاع ما ھذا لفظه ( فان قٍل ) ألیں قد رویش فی مامضی منکتیکم انہ 
بجوز لاھل القری والسواد من المزمنین اذا اجتمعوا العدد الذی تتعقد بہم اننس 
یصاوا جمعة ؟ ( نا ) ذلك مأذون فیہ مغب فی ٣ری‏ مجری ان ینصب الامام 
من یصلی بہم ٠‏ انتہی . وظامرہ ان الافرے الذی ادعی الاجماع عیل اشتراطہ 
اولا پشمل الاذن العام کا ینادی بہ قولہ ہ ری مجری ان پنصپ الامام من یصلی 
بہم وحیئذ فاذا قام الادن العام مقام النصب ا حاص فای مائع من الوجوب اہی 


۳۷۸۷ ( عدم حبیة الاجماع )) ج۹ 
ولهذا نسب الوجوبالعینی ا ی الشیخ فی ا خلاف لظاھر ھذہ العبارة ء قالوا : وقواہ 
2 مأذون ومغب ء لا بنافی ذلك ٠.‏ 

اقول : ینظر العاقل الفعان النصف التقید بقیود الشریعة ف ھذا الإجماع 
للدعی فی ھذا القام والمعول عليه عند ہولاء الاعلام ما ہو عليه مر._ الضعف 
وتطرق الطمن الیه الظاہر لکل ناظر من الانام ء وہل یستجبز مژؤمن بخاف اہ 
تعالی ان مخرج عن ظواہر الاخبار الساطعة الانوار الستذیعنة الصحِحة الاصرعة 
مضافا الیالایۃ الشریفة (١‏ بہذا الإجماع )۲( الذی ما عرفت مُجهھ الطباع مضافا ا ی 
ماعرفت فی أصل الاجماع . مم انەکٍف یشترط ف العمل بالکتاب والسنة عحل 
ال ہخ وا لمرتنی واتباعہما بذلك ()وای فرق بینالشیخ ومن تبعه فی هنہ المسألۃ 
وبین الشہید الثانی ومن تأخر عنہ ؟ حیث تعتبر اقوال او لئك ولا تعتبر اقوال 

() سورة ال جعة الایة 

(ہ)قد ظہر با تقدم ص٦‏ فالتعلیقة ؛ ص مم انھذا اللإجماع ان کان‌بنظر الفقيہ 
کاثفاً عن قول اللعصوم فلا مناص لہ من رفع الید عن ظپور الاخبار والَایة فی الو جوں 
التعییی ان تم ظبورما فیہ عندہ لان قولالمعصوم المستکشف بالاجماع یکون قریئة قطعیة 
عل عدم ارادۃ الظاھر مٹہما ء وان لیکن کاشفاً عنہ عندہ فلا مسوغ لنقدمه عللى ظہور الَایة 
والأآخبار الا اذاکان قاثلا حجیة الشہرة الفتوائیة وکانت ااشہرۃ متحققة فی جانب نی 
الوجوب التعیبی بنظرہ فانہ یکن اادول بترجیحہا علىظہور الادلة لکو نیا قرینة عل عدم 
ارادۃ الظاھر منہا کا بر الصحیح الصریجح ف نی الوجوب التعی“ی ۔ 

(۴) لم یعتبر فقیہ من فقہاء الامامیة عمل الشیخ والمرّطی واتباعہما الکتاب فی 
العمل بە ولا وچه لوم ذلك وانا ااعتبرفیه عندالفقہاء ال رجوع الی ما ورد عن الأمقرع, 
بیائە فان وردشیٴ عثہم ہ ع ء یکون بیاناً فو التبم وإلاکار:ے ظاہرہ حبة خلافا 
لبعض حیث اوقف چواڑز العمل بہ فی کل مورد عل ورود الییان عنہم ہع ء وقد تقدم 
الکلام منہ ہ قدس سرہ ءفھذا املوضوع ف القدة الثالئة ج ؛ ص بب وان أردت تجلى 
ا مقیقَة ی ہذا البحث فارجع الی البیان لابة اللہ ا وٹ ج ١‏ ص ۱۸۰. 


ج۹ (ٴعدم حبیة الاجا 012 
ہلاء مع انہ لا ریب عندکل ناظر وسامع من عرف الرجال بالحق لا ا لحم ہار جال 
ان ہولاء ادق فہما واذک ذھنا ِآششد تیقظا واکٹژ تبعا وأقرب ا ی الصواب )١(‏ 
وابتداء القحص والتحقیق وترك التقلید السلف شأً من زمن الشہید ال٭ٗاول وان 
أحدث ا حقق والعلامة شیا من ذلك . 

قال شیخنا الشپید الثی فی الدرایة :ان اکث الفقہاء الذین نشأوا بعد الشیخ 
کانوا یتبعونہ فی الفتوی تقلبداً لە لکثرۃ اعتقادھم فیه وحسن ظہم بە فیا جاء 
المِأخرون وجدوا احکاماً مشہورة قد عمل بہا الشیخ ومتابعوہ فُسہوہا مہرۃ بین 
الماباء وما دروا ارے مرجعپا الی الشیخ ( قدس سرہ) وان الشہرة إِنما حصلت 
متاہمتہ . ُم قال : ومن اطلع علی ھذا ااذی تیپنتہ وتحققتہ من غیر تقلید الشیخ 
الفْاضل سدید الدین محمود ال حصی والسید رضی الدین بن طاووس وجاعے ؛ قال 
السید ( قدس سرہ) قیکتابہ المسمی بالبہجة ارۃ الج : اخبرنی جدی الصاخ 
ورام بن آف فراس ( قدس اہ تعالل روحە) ان ا جعی حدثۂہ انە مم یق للامامة 
مفت علی التحقیق بل کاہم حاك . وقال السید عقیب ذلك : والآن قد ظہران الٰذی 
یفتی بہ ویحاب علی سیل ما حفظ من کلام العماء المتقدمین ۔ انتہی ۔ 

اقول : ومن ابطال ھذین‌الاصلین یظہر بطلان ما ابتنی علیہما مر ےالقول 
ے۴ 1) اقعروف پچ اقتباء عم جودائمل اکر ای بحرض عت اقاصل لیم 
وان کان واجداآ اشروط ا ححجیة ء وااسر ىی ذاك ان اعراضہم علہ مع کونہ بمرأی منہم 
یکشف عن اطلاعہم علی خلل فیه وجب سقوطہ عن ا حجیة ۔ وہذا یظہر وجہ اعتبار 
عمل المتفدمین وان عحمل التأآخرین دون المنقد۔ین لا اثر لہ لان الاخیار انا وصلت ال 
التأآحرین من طریق اللتقدمین وعصرۂ قریب من عصر الأئمة ٭ع ء فیمکن ان یطلمرا 
عل ما لا یطلع عليه المتأخر ون ما یکشف عن وجود خال فا ر ولٰذا یٹسب ال !مٹہم 
ان از المعرض عنە کما ازداد صحة ازداد وھنا . واماکون اأآخرین أدق فہما فہذا 
شی“ لا برتبط بناحیتة سثد اخبر والإطلاع علی ان فيہ خللا او لا ولا دخل لہ یہ 
اصلا وھو واضح . 


س۳۷۸۳ ( القائلون ‏ وجوب ا حعة تعیا ) ج۹ 

بالتحریم فی ہذہ السألةکا ہو القول النادر الشدید الندور , والقول بالوجوب 
التخپیری کا ہو بین جعلة من المتآخرین مشہور , ومنہ یظہر قوۃ القولیالوجوب 
العیی اللؤید بالاَية واللاخہار والمنصور کا ستأنی ادلتہ ار.__۔ شاء الله تعا یل ساطعة 
الظہوںکالنور علی الطور . 

واذ قد عرفت ذلك فلنشرع الأن فی الاقوال المذکورة فی السألة وعا یتعلق 
بہا من الکلام وتحقیق البحث فیہا وما ذکر فیہا من نقض وابرام نستمدین مه 
سبحانہ التوفِقالسلامة من‌زال الاقدام وزیغ الافہام متوسلین فی ذلك باھل الذکر 
(علیہم السلام) : 

فتقول : ینبنی أن یعلم اولا ان ھنا مقامات ( اللاول ) انە ھل یشترط الامام 
العصوم فیا معة أو نائبە أم لا ؟( الثاف ) انە ھل ھذا الشرط شرط ف الانعقاد أو 
الوجوب ؟ (الثاث) ان ہذا الشرط مخصوص ہزمان ا لحضور أو یشمل الغة 
ایا ؟(الرابع ) ان امراد بالنائب ھل ہو ا حاص أو العام الذی یش مل الفقیہ حال 
الیبة أو الاعم الشامل لامام الماعة ؟( ا حاەس ) ان وجوبہا علی تقدیر اشتراط* 
الفقيہ عبنی أو تخپیری ؟ اقوال ولکل من ھذہ الشقوق قائل . والذی استقر علیہ 
رأی جعله من محقق متأخری التاخرین وھو ا لق الہقین الذی لا یداخلہ ااظن 
ولا التخمین هو ان وجوب عذہ الفریضٰة مع اجّاع شراثطہا الأئبة ان شاء الله 
تعا یلکغیرھا مرے الفرائض الومیِة لا توقف فیہا عل حطور الامام ولا غیبتہ 
ولا اذنہ ولا غیر ذلك وقوفا علی ظواھر اللادلة الواردۃ فیہا من الکتاب والسنة . 

ولا خلاف بین أسمابنا فی جو بباعیناً مع حضورہ پ٭ او نائبه ا حاص واتا 
ا خلاف فی زمن الغیية وعدم وجود الاذن علی الخصوص عل اقوال : 

(الاول) القولبالوجوب العیی وھوا ختارالمعتصد بالایقوالاخہار وبہ صرح 
جملۃ من مشاہیر علہائنا الاب آر ( رضوان اقہ علیہم ) متقدمیہم ومتآخریہم : 

احدھ ۔ الشیخ الفید ( قدس سرہ ) حیث قال فالمقنعة : واعل ان الروایة 


